Wptyw Maryi na zycie
spoteczne

Cztowiek z natury swej jest istotg spotecznag. Jego zycie, jego
tak fizyczny jak i duchowy rozwéj zalezy w duzej mierze od
srodowiska, w ktdérym zyje, rozwija sie, ksztattuje i
doskonali. Jednostka wychowana i uformowana wptywa z kolei na
rozwdj spotecznos$ci, w ktorej rozwija swojg dziatalnosS¢.
Jednostki wybitne maja wyjagtkowy wptyw na rozwdj spotecznosci.
One wptywajg na sposOb myslenia ludzi, one formujg opinie
0g6tu, one wytwarzajg w swoim Srodowisku swoistg atmosfere,
ktéra na nim wyciska pewne pietno. Nawet wielkie przemiany
spoteczne dokonujg sie zwykle pod wptywem jednostek.

Zasady te majg swoje zastosowanie nie tylko w spotecznosci
przyrodzonej, ale takze i1 w nadprzyrodzonej, jakim jest
mistyczne <ciato Chrystusa. Owszem, w spotecznosci
nadprzyrodzonej znaczenie ich jest jeszcze wieksze, gdyz wiez
spoteczna jest tu Scislejsza. Ciato mistyczne bowiem nie jest
tylko zespotem luZzno ze sobg wspdétistniejgcych jednostek, lecz
jest jednym, zywym organizmem, w ktorym wszyscy sg ,jedni
drugich cztonkami”[1l]. Z tego tez tytutu tak dobro jak i z%o
jest ich wspélnym dobrem lub ztem. ,Jesli co cierpi jeden
cztonek, uczy Sw. Pawet, spotem cierpig wszystkie cztonki,
jesli odbiera czesS¢ jeden cztonek, wesp6t radujg sie wszystkie
cztonki”[2].

Jednostkami, ktére wywarty zdecydowany wptyw na powstanie
ciata mistycznego i wywieraja nadal wptyw na jego rozwdj, jest
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Chrystus i Maryja. Wszystko, cokolwiek w tej spotecznosci
istnieje, cokolwiek ona posiada, zawdziecza to w petni
Chrystusowi i Maryi. Wpiyw ich w ciele mistycznym nie da sie w
ogdéle nawet przyrowna¢ do wptywu jakiejkolwiek jednostki w
przyrodzonej czy nadprzyrodzonej spotecznosci.

Chrystus bowiem jest jej ,Twércag, Gtowa, Opiekunenm,
Zbawicielem”[3]. Posiada w niej nie tylko najwyzsza wtadze,
ale jest takze w petni Zrdédtem jej zycia, mocy i dziatanial4].
Wszystko wiec w niej jest Chrystusowe. Istotg najblizej z
Chrystusem wspo6tdziatajgcqg w powstaniu i rozwoju mistycznego
ciata jest Najsw. Panna. Rola Jej w nim jest tak wazna, jak
wazna jest rola matki w powstaniu 1 rozwoju zycia. Ona bowiem
rodzgc Chrystusa, ktdéry jest Gtowg, zrodzita réwnoczesSnie cate
ciato wraz z wszystkimi jego cztonkami. ,Jak ten Jeden
[Chrystus] byt przeznaczony, by by¢ naszg Gtowg, pisze Sw.
Augustyn, tak nas wielu by*o przeznaczonych, bysmy byli Jego
cztonkami” [5].

Prawem zycia, owszem zyciem samym nowej, nadprzyrodzonej
spotecznosci, utworzonej przez Chrystusa i Maryje, jest
mitos¢. Ona nie tylko *aczy ludzi z Bogiem, ale takze %gczy
wzajemnie ludzi ze sobg. Ta wzajemna wymiana mitosci nigdy nie
moze by¢ przerwana. Zerwanie mitos$ci z bratem spowodowatoby
rownoczesng przerwe mitosci z Bogiem. ,Kazdy kto.. nie mituje
brata swego, uczy Sw. Jan, nie jest z Boga.. Kto nie mituje,
trwa w $mierci.. Jesli mitujemy sie nawzajem, Bég w nas
przebywa, a mitos¢ Jego doskonata jest w nas”[6].

Tej wtasnie mitos$ci chcgc Bog ludziom udzielié, zestat na
ziemie Syna swego, ,abysmy przezen zyli”[7]. W tym samym tez
celu Chrystus uczynit swojg Matke Matka ludzi, by mitos¢ Bozg
rodzita w ich duszach.

Spotecznos¢ ta dgzy zasadniczo do osiggniecia celu
nadprzyrodzonego i peXny swdéj rozwdj osiggnie dopiero w
wieczno$ci. Cztonkami jej jednak sa ci ludzie, ktdérzy zyja na
ziemi. Stad tez cztonkowie ci, zyjgc zgodnie z zasadami



Chrystusa wywierajg swéj wptyw takze i na uformowanie zycia
ludzkiego na ziemi.

a) Spoteczna misja Maryi

Jak Boze macierzyAstwo Maryi, tak i wszelka Jej misja w
chrzescijanstwie zalezna jest $cisle od osoby i misji
Chrystusa. Syn Bozy stat sie cztowiekiem nie tylko w tym celu,
by by¢ Bogiem w ciele ludzkim, ale przede wszystkim dlatego,
by zbawi¢ Swiat, by zaprowadzi¢ nowy porzadek miedzy Bogiem i
ludzmi. Przyszedt* wiec na swiat nie tylko, by ,nawiedzi¢ lud
sw0j”[8], ale by na state z nim sie zwigza¢ jako jego Gtowa w
porzadku nadprzyrodzonym.

Wcielenie rozpatrywane z tego punktu widzenia nie jest jakims
jednym tylko samym w sobie zamknietym faktem, lecz jest
poczatkiem nowej rzeczywistos$ci, nowego porzadku rozdzielania
tajemnic Bozych[9]. Dzieje zbawienia dwiata i wszystko,
cokolwiek z tym faktem sie tgczy, jest tylko dalszym etapem
zaczetej w chwili Wcielenia, przez Boga-cztowieka, misji[10O].

Faktem, ktdéry zaistniat tgcznie z dokonaniem sie tajemnicy
Wcielenia i ktéry stat sie podstawg zardéwno nowego stosunku
cztowieka z Bogiem, jak i zrdédtem ,rozdzielania tajemnic
Bozych”, jest mistyczne ciato Chrystusa. Bdg bowiem stajac sie
cztowiekiem, stat sie réwnoczesnie Gtowg ludzkos$ci. Moca tego
aktu nie tylko sam objat wtadze nad ludzmi, nie tylko we
wtasne rece ujat kierownictwo ich w stosunku z Bogiem, ale tak
§cisle z nimi sie zespolit, ze razem utworzyli nowe,
nadprzyrodzone, realne ciat*o. Ciatu temu do tego stopnia
udzielit Chrystus wtasnego zycia i wtasnego Ducha, ze cztonki
jego niejako ,przyoblekty sie”[11l] w Chrystusa, owszem, jak
mowi Sw. Augustyn, staty sie Chrystusem[12].

Na skutek Wcielenia Chrystus posiada wiec podwdjne cia%o.
Jedno fizyczne zrodzone z Najs$w. Maryi, drugie mistyczne,
spoteczne, powstate z zespolenia sie z Nim ludzi, ktérych
przyszedt zbawi¢. Te dwa ciata posiadajg realne istnienie.



»Nalezy odréznié¢, uczy papiez Pius XII, ciato spoteczne
Kosciota, ktéorego Chrystus jest Gtowg i Rzadcg, od Jego ciata
fizycznego, ktdére zrodzone z Bogarodzicy Dziewicy, siedzi
obecnie po prawicy 0jca”[13].

Wraz z powstaniem mistycznego ciata zaistniata tez nawa
ekonomia zbawienia. 0d tego bowiem momentu, w ktédrym Chrystus
utworzyt z ludzZmi jedng mistyczng cato$¢, dziata nie sam, ale
tgcznie ze wszystkimi cztonkami, 2z catym swym mistycznym
organizmem. W udzielaniu swych %task postuguje sie ludzmi jako
swoimi cztonkami. Dziata wiec na ludzi poprzez ludzi.

Najwazniejszg funkcje w swym mistycznym ciele powierzyt
Chrystus Najsw. Maryi Pannie. W tym samym bowiem momencie, w
ktérym Ona stata sie Matkg Boga, stata sie tez Matka
Chrystusa-Gtowy 1 Matkg mistycznego ciata, gdyz ,Gtowa 1
cztonki sg jedna jak gdyby mistyczng osobg”[14].

Macierzynstwo duchowe Maryi jest zatem naturalng konsekwencja
Jej macierzynstwa Bozego. ,Kiedy Panna z Nazaret, uczy Pius
XII, w odpowiedzi na stowa aniota wypowiedziata swoje Fiat 1
kiedy w Jej tonie Stowo ciatem sie stato, stata sie Ona nie
tylko Matkg Boga w porzadku fizycznym natury, ale takze i w
nadprzyrodzonym porzgdku +*aski stata sie Matka tych
wszystkich, ktérzy przez Ducha Swietego stang sie czym$ jednym
razem z Jej Boskim Synem jako ich Gtowag”[15].

I jak nie jest czyms$ przygodnym dla Chrystusa to, ze jest
Gtowg mistycznego ciata, tak nie jest czym$ przygodnym dla
Maryi to, ze jest Matka duchowg ludzi.

Z faktu wspo6tdziatania Maryi w powstaniu mistycznego ciata i
Jej wspétdziatania w dalszym rozwoju wynikaja pewne stosunki,
ktére Ja *aczg z Chrystusem i z ludzmi.

Jako Matka Chrystusa-Gtowy jest Ona Towarzyszkg w dziele
zbawienia i udwiecania ludzi. Jako zas$ Matka duchowa ludzi
jest Posredniczka, Wspdtodkupicielkg i Szafarka wszystkich
task.



W tych wszystkich funkcjach wyraza sie w peitni Jej
macierzynski stosunek do mistycznego ciata Chrystusa. Z tego
tez wzgledu Jej macierzyiAskie funkcje sa zarazem funkcjami
spotecznymi. Wiezig zas spoteczng, na ktdérej opiera sie
jednos¢ i sita kazdej spotecznos$ci, jest mitos¢. Maryja jako
Matka nie tylko sama mituje ludzi jako swoje dzieci, ale takze
rodzi w ich duszach mito$¢ Bozg, ktéra sprawia, ze ludzie
mitujg Boga jako Ojca, ze mitujg takze 1 siebie wzajemnie jako
synowie jednego Ojca 1 bracia Chrystusa. Z tego tytutu papiez
Pius XII nazwat Jg ,Matkg Bozej mitos$ci”[16].

b) Matka Bozej mitosSci

Swiat i wszystko, cokolwiek w nim istnieje, stworzyt Bdg ze
swej dobroci[l7]. W niej wszelkie byty stworzone majg racje
tak swego istnienia jak i wszelkiego dobra, ktdére w sobie
posiadaja. ,Poniewaz B6g jest dobry, pisze Sw. Augustyn, to
istniejemy i o ile jestesmy, o tyle dobrymi jestesmy”[18].

Jak dobro¢ Boga jest przyczyng stworzenia Swiata, tak
przyczyng wyniesienia do porzadku nadprzyrodzonego jest mitos¢
Boza. ,B6g jest mitosScig, uczy sw. Jan, a kto trwa w mitosci,
w Bogu trwa a Bog w nim”[19].

Miedzy dobrocig Boga a Jego mitosScig jest ta tylko réznica, ze
zasadniczo dobro¢ Boza oznacza istote Boga, o ile stanowi
podstawe dziatania Boga na zewnatrz, mitos$¢ zas$ oznacza te
samg istote, o ile jest podstawag wewnetrznego zycia Trdjcy
Swietej. Bdég Ojciec mitujgc Syna i Syn mitujac Ojca tchna
razem Ducha Swietego. Duch Swiety wiec jest substancjalng ich
obopdélng MitosScig.

Tej wtasnie mitosci udziela B6g bytom rozumnym, gdy czyni ich
uczestnikami natury Bozej. ,Mitos¢ Boza, pisze Sw. Pawet,
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry nam
jest dany”[20].

Mitos¢, ktorej nam Bdég tym sposobem udziela, rézni sie
istotnie od tej mitosci, ktéra On jest sam w sobie. Nie



udziela nam bowiem Bdg swego Béstwa, lecz wlewa w nas mitos¢
stworzong na podobiennstwo wtasnej mitosci. Dzieki niej wtasnie
mozemy mitowad Boga w podobny sposéb, jak On sam siebie
mituje. ,Powiedziano, pisze Sw. Augustyn, ze mitos$¢ Boza
rozlana jest w sercach naszych, nie ta, ktdrg On sam nas
mituje, lecz ta, moca ktérej czyni nas swoimi mitos$nikami -
qua nos facit dilectores suos”[21].

Mitos¢ wiec, ktérej Bog cztowiekowi udziela, nie jest tylko
uczuciem wigzacym go z Bogiem, lecz jest nadprzyrodzong
wtasciwo$cia wynoszacg go do wyzszego, nadprzyrodzonego
porzadku czynigcg go realnie uczestnikiem Bozej natury. Ona
czyni wtasnie cztowieka podobnym do Boga, czyni go przybranym
Jego synem, daje mu ,serce nowe”, dzieki ktdéremu mituje on tak
Boga, jak syn mituje ojca.

Mitosci tej udzielajg bytom rozumnym razem wszystkie trzy
osoby Tréjcy Swietej. Posiadajgc bowiem jedng i te sama
wspdélng nature, posiadajg tez jedno i to samo wspdlne
dziatanie na zewngtrz. Udzie-lanie jej jednak przypisywane
jest w szczegdlniejszy sposéb Duchowi Swietemu, gdyz jest On
substancjalng MitosScig Bozj.

Duch Swiety jednak nie dziata sam wprost na dusze ludzkie,
lecz za posSrednictwem ludzi, ktdrymi postuguje sie jako swym
narzedziem. Przede wszystkim za$ dziata przez cztowieczenstwo
Chrystusa i przez Najsw. Maryje Panne.

1. Chrystus narzedziem Mitoéci Bozej. Zrédtem i gtéwnag
przyczyng sprawczg taski w duszach ludzkich moze by¢ tylko
B6g[22]. taska bowiem z istoty swej jest ,uczestnictwem w
naturze Bozej”[23]. Zadne wiec stworzenie nie moze udziela¢d
taski samo od siebie, ani tez nie moze by¢ jej gtdwna
przyczyng sprawczgl24].

Moze jednak Bég postuzy¢ sie stworzeniem jako narzedziem w
udzielaniu ludziom swej taski. Takim narzedziem jest przede
wszystkim cztowieczenstwo Chrystusa hipostatycznie zjednoczone



z osobg Stowa. ,Chrystus wedtug Bdéstwa, pisze Sw. Tomasz, jest
mocg wtasng (auctoritative) 2zrdéditem %taski, wedtug za$
cztowieczenstwa jest jej narzedziem”[25].

W dziat*aniu narzedzia mozna rozrézni¢ podwdjng czynnosSc.
Jedng, ktérag wykonuje przy jego pomocy gtéwno-dziatajacy;
drugg, ktdéra wykonuje narzedzie jako narzedzie zgodnie ze
swojg przydatnoscig. Gtéwno-dziatajgcy postugujac sie
narzedziem wykonuje przez nie wtasne, przez sie zamierzone
dzieto. W tym wypadku, jak zauwaza S$w. Tomasz, ,czynnosS¢
narzedzia jako narzedzia nie jest inna od czynnosci gtdéwno-
dziatajgcego”[26]. Narzedzie zas, o ile jest samo w sobie
pewng rzecza, posiada swoje wtasciwosci, ktére gtdwno-
dziatajgcy wykorzystuje dla wykonania swego dzieta. Ma wiec i
ono pewien wptyw na jakos¢ i rodzaj czynno$ci przez niego
wykonanej .

Wptyw ten jest tym wiekszy, o ile narzedzie nie jest rzecza
martwg, lecz bytem zywym, obdarzonym nadto SwiadomosScig i
wolng wolg. Wtedy chociaz dziata mocg i wedtug woli gtdéwno-
dziatajgcego, to jednak w ramach wykonywanej przez sie
czynnos$ci, posiada pewng samodzielno$¢. Nie tylko przyczynia
sie wiec do powstania dzieta, ale daje mu cos takze i od
siebie, pozostawia na nim Slad osobistego, wtasnego dziatania.
W ten sposéb nowo powstate dzieto jest w pewnym stopniu
wsp6lng wtasnosScig zarowno gtdéwno-dziatajgcego, jak 1
narzedzia. Z tego wzgledu $Sw. Tomasz uwaza, ze zbawienie
cztowieka jest wspdédlnym dzietem Bdéstwa 1 cztowieczenstwa
Chrystusa. ,Czynnos¢ natury ludzkiej Chrystusa, dowodzi on, o
ile jest narzedziem Béstwa, nie jest inna od czynno$ci Bdstwa;
nie jest inne to zbawienie, ktdérego dokonuje cztowieczenstwo
Chrystusa, a inne to, ktdérego dokonuje Jego Bdstwo; jednak
natura ludzka Chrystusa, o ile jest jakas$ natura, posiada
pewng wtasng czynnos¢ oprécz Bozej"[27].

Cztowieczenstwo Chrystusa jest jednak wyjgtkowym narzedziem
Boga. Jest ono bowiem substancjalnie zjednoczone z osobg Stowa
i razem z Jego BOstwem stanowi jedng substancjalng catos¢. I z



tego wzgledu chociaz 1 ono posiada swojg wtasng nature 1 swoje
wtasne dziatanie, to jednak jest to dziatanie osoby Boskiej.

Réwniez ze wzgledu na jednos¢ osoby Boskiej w dwdéch naturach
Chrystusa, ten sam Duch Swiety, ktéry jest ,Duchem Syna”[28],
jest rownoczesnie Duchem catego Chrystusa. Pismo Sw. bowiem
nazywa Go ,Duchem Chrystusa”[29], ,Duchem Jezusa”[30], ,Duchem
Jezusa Chrystusa”[31].

Cztowieczenstwo Chrystusa jest zatem napeinione tym samym
Duchem Swietym, ta samg Mito$cig, ktdéra Ojciec i Syn wzajemnie
sie mituja. W Nim wiec przejawia sie nie tylko mitos¢ ludzka,
ale takze i ta, ,ktérag Ojciec niebieski i Duch Swiety zywia
dla grzesznikodw”[32].

Bog stajac sie cztowiekiem chciat nie tylko okazywac¢ ludziom
mitos¢ Boza poprzez swg nature ludzky, ale takze i skutecznie
im jej udziela¢. ,Te za$ mitos$¢, uczy papiez Pius XII, chcac
[B6g] w sposéb widzialny i cudowny uzewnetrznic¢ przyjat do
hipostatycznej jedno$Sci ze sobg naszag nature; dzieki temu —
jak z dziecinng prostotg zauwazyt Maximus z Turynu — ,w
Chrystusie ciato nasze nas mituje” (Max. Taurinensis, Sermo
39; PL 57, 594)[33]. ,Z serca Stowa Wcielonego, pisze dalej
papiez, bywa ona wlewana przez Ducha Swietego do dusz
wszystkich wierzgcych”[34].

Wlewajgc za$ w dusze ludzkie swego Ducha, Chrystus jednoczy
ludzi ze sobg w jeden nadprzyrodzony organizm, w jedno
mistyczne ciato w ten sposdéb, ze On jest tego ciata Gtowa,
ludzie jego cztonkami, a Duch Swiety jest jego duszg. On je
ozywia, rzadzi nim i kieruje; speinia w nim zatem podobne
funkcje, jakie dusza speinia w ciele ludzkim.

Chrystus nie poprzestat jednak na tym. Chcgc dziatanie Ducha
Swietego jeszcze bardziej dostosowad¢ do natury ludzkiej, swoja
wtasng Matke uczynit Matka ludzi. Chciat, by Ona na sposéb
macierzynAski przyczyniata sie do zrodzenia mito$ci Bozej w ich
duszach, by jag w nich pielegnowata i ja rozwijata. W tym



znaczeniu papiez Pius XII nazywa Maryje jako Matke ludzi
najcenniejszym darem Serca Jezusa danym ludzkos$ci. ,, To Najsw.
Serce dato nam Maryje jako najcenniejszy dar, jako Dziewiczg
Matke Boga i jako najukochanszg Matke nas wszystkich. Wedtug
ciata by*a Ona Matka naszego Zbawiciela i Jego Towarzyszka w
tym celu, by synéw Ewy doprowadzié¢ do zycia *aski, dzieki
czemu zastuzyta sobie na miano duchowej Matki catego rodzaju
ludzkiego”[35].

2. Maryja narzedziem Mitosci Bozej. Jesli Chrystus jako
cztowiek nie moze by¢ sam w sobie Zrodiem i gtdéwng przyczynag
sprawczg *aski, to tym bardziej nie moze nig by¢ Najsw. Maryja
Panna. Ona bowiem jest tylko czystym stworzeniem. Dlatego to z
naciskiem podkresla papiez Pius X: ,Jak najbardziej dalecy
jestesmy od tego, by Bogarodzicy przyznawal moc przyczyny
sprawczej %*aski nadprzyrodzonej, co nalezy jedynie do
Boga”[36].

Bég jednak postuguje sie Maryja jako swym narzedziem w
udzielaniu ludziom swojej *aski. ,Jest Ona, jak uczy Pius XII,
kanatem czystym jak krysztat, a nie Zrddtem tej przeobfitej
taski Bozej"[37].

Nie jest tez Ona takim samym narzedziem jak Chrystus. Chrystus
bowiem jest substancjalnie ztgczony z Béstwem, Maryja zas
tylko moralnie. Jest Ona jednak tak $cis$le z Bogiem ztgczona,
ze sciSlejsza tacznos¢ miedzy czystym stworzeniem a Bogiem w
ogdéle juz nie moze istniec. Jest bowiem Ona Matka Boga. Na
skutek tej %tacznosci z Bogiem posiada Ona w sobie takg
obfitoé¢ Ducha Swietego, jakiej nie posiada w sobie Zzadne inne
stworzenie. ,Jej dusza, pisze papiez Pius XII, napeitniona by%a
bardziej Duchem Jezusa Chrystusa, anizeli wszystkie inne dusze
stworzone razem wziete”[38].

Juz w chwili Poczecia Duch Swiety napetnit Jg tak obficie
wszelkimi *askami, ze ,jasniata taka peinig niewinnosci i
Swietos$ci, jakiej w zaden sposdéb nie ma wiekszej od niej nizej
Boga i jakiej nikt, prdécz Boga, nie jest w stanie nawet mysla



ogarnac”[39].

W chwili za$, gdy stata sie Matka Boga, ten sam Duch Swiety,
ktéry ,chciat i sprawit, by z Niej poczagt sie i narodzit sie
ten, od ktérego On sam pochodzi”[40], napetnit Jej
macierzynskie Serce takg mitoscig do Syna Bozego, ktdérg mozna
przyréwna¢ tylko do tej mitosci, jaka Go mituje Ojciec[41].
Jest to mitos¢ jedyna i niespotykana w zadnym innym stosunku
stworzenia z Bogiem. Wszelkie inne stworzenie, chociazby
wyniesione zostato do najwyzszej godnosci i doskonatosci, moze
0siggna¢ godnos¢ i doskonatos¢ tylko przybranego syna Bozego;
Maryja zas$ jest ,prawdziwg i naturalng Matkg Chrystusa”[42].

Ta prawdziwa i naturalna Matka Boga jest roéwnoczes$nie
prawdziwg Matkg ludzi. W tym samym bowiem momencie, w ktdrym
poczeta Chrystusa Boga, poczeta Chrystusa-Gtowe ludzkos$ci, a
wraz z Nim cate Jego ciato mistyczne. Tajemnica wiec Jej
macierzynstwa Bozego zawiera w sobie tajemnice Jej duchowego
macierzynstwa. ,Matka Boga, uczy papiez Leon XIII, jest
jednoczed$nie Matka naszg — Exstitit fila simul Mater Dei,
simul Mater rostra”[43]. Maryja wiec otacza ludzi tg sama
troskg i darzy ta samg mitoscig, jakag otaczata i darzyta swego
jednorodzonego Syna. Tak uczy tez papiez Pius XII: ,Mistyczne
ciato Chrystusa zrodzone z przebitego Serca naszego Zbawcy
darzyta [Bogarodzica] tg samg matczyng troska 1 oddana
mitoscig, z jaka piescita i karmita Dziecie Jezus w
kotysce”[44].

Jednym wiec i tym samym uczuciem macierzynskim, ktdére obudzito
sie w Niej w chwili, gdy poczeta Syna Bozego, objeta Ona
zaréwno swego ,Jednorodzonego”, jak i wszystkich swoich synéw
przybranych. 0d tego momentu stata sie Ona jak gdyby innym
cztowiekiem. Macierzynstwo — w stosunku do Boga i w stosunku
do ludzi - stato sie niejako Jej istota. Kazde zas$
macierzyAstwo z natury swej przemienia niewiaste i czyni ja
istotg catkowicie oddang dziecku. Ona tylko dla niego zyje, o
nim mysli, okotlo niego obracajg sie wszystkie jej troski.
Macierzyrstwo Beze, ktdére sam Duch Swiety ksztattowat w duszy



Maryi, jeszcze w wiekszym stopniu Jg przemienito i tak
udoskonalito, ze stata sie Ona, jak méwi papiez Leon XIII,
»Najlepszg — bez pordéwnania —ze wszystkich matek”[45].

Te macierzynska mitos¢ Maryi uczynit BOg swoim narzedziem dla
udzielania ludziom %taski. Jest to bowiem mitos¢ z istoty swej
ptodna. Zrédtem jej jest ten sam Duch Swiety, ktérego moca
stata sie Ona Matka Boga i ktérego tez mocag jako Matka ludzi
przyczynia sie do naszego odrodzenia. Mitos¢ ta obudzita w
Maryi analogiczne dyspozycje macierzyhAskie w stosunku do
wszystkich ludzi w porzadku nadprzyrodzonym, jakie w porzadku
natury budzi w duszy matki mitos$¢ macierzynska do jej dziecka.
Stad tez to macierzynskie wspétdziatanie Maryi z Bogiem w
udzielaniu ludziom %taski, mozna — w analogicznym znaczeniu —
nazwa¢ ,rodzeniem” ich do zycia Bozego.

Tak pojmowat to wspédtdziatanie Maryi z Bogiem juz Sw.
Augustyn, gdy pisat: ,Jest Ona zaiste Matka cztonkéw Jego
[Chrystusal, ktorymi my jestesmy, gdyz mitoscig wspétdziatata,
by wierni, ktérzy tej Gtowy sg cztonkami, zrodzili sie w
Kosciele”[46].

Papiez za$ Pius XII przyréwnuje wspétdziatanie Maryi z Bogiem
w porzadku taski do dziatania stonca w porzadku natury. ,Pod
wptywem swiatta i ciepta stonca, pisze on, rosliny kwitng na
ziemi i1 wydaja owoce; pod wptywem i przy pomocy tego stonca,
ktéorym jest Maryja, dobre mysli wydajg owoce w duszach”[47].

Maryja w swym dziataniu jako narzedzie zycia Bozego nie jest
samodzielna, lecz catkowicie zalezna 1 podporzgdkowana
Chrystusowi. Jego bowiem Duch Ja ozywia, udziela Jej mocy 1
kieruje Jej dziata-niem. Nie stanowi Ona tez w ekonomii
zbawienia ani jakiejs integralnej czesci, od ktérej zalezatoby
Boze dziatanie, ani tez wyodrebnionego ogniwa w szeregu
zaleznych od siebie przyczyn, poprzez ktdére dostaje sie
ludziom zycie Boze, lecz dziata zawsze tgcznie z Chrystusem 1
przez Chrystusa. Z Nim razem wykonuje jedng 1 te samg
czynnos¢, ktdéra prowadzi do wywotania tego samego skutku,



jakim jest odrodzenie cztowieka. ,ROwniez przez Maryje, jak
uczy Pius X, osiggamy %tatwiej to zycie, ktdérego Zrddiem i
poczatkiem jest Chrystus”[48]. Dlatego tez nie rodzi Ona w
duszach ludzkich siebie samej, lecz Chrystusa; udziela im
bowiem Jego Ducha i Jego Mitosci. ,Tych, ktdérzy naleza do
Chrystusa, uczy Leon XIII, Maryja nie zrodzita, ani nie mogta
ich zrodzié¢, jak tylko w jednej wierze i w jednej mitos$ci;
czyz bowiem ,podzielony jest Chrystus?” (1 Kor 1, 13). Wszyscy
wiec winnismy zy¢ zyciem Chrystusa, bysSmy w jednym i tym samym
ciele ,wydawali owoce dla Boga (Rz 7, 4)"[49].

Zbytnie wyodrebnianie dziatalnosci Maryi od Chrystusa moze
Yatwo prowadzi¢ do niewtasSciwego pojmowania Jej roli, jaka Ona
z woli Boga spetnia w udzielaniu ludziom zycia Bozego.

Nie znaczy to jednak, by Jej dziatanie byto zbyteczne. Chciat
bowiem Bo6g, by tajemnica udzielania 1ludziom zycia %taski
dokonywata sie przy czynnym wspdétdziataniu Maryi jako nowej
Ewy z Chrystusem jako nowym Adamem; chciat*, by tak jak Ewa
,Stata sie przyczyng smierci dla catego rodzaju ludzkiego”,
tak tez, by Maryja ,stata sie przyczyng zbawienia dla ca%*ego
rodzaju ludzkiego”[50]. Zycie wiec Boze otrzymujg ludzie
zarowno od Chrystusa drugiego Adama i od Maryi drugiej Ewy.
Macierzynskie funkcje Maryi jako Matki sg w obecnej ekonomii
zbawienia niezastgpione 1 niepowtarzalne[51]. Bez Niej inne
bytoby przyjscie Chrystusa na sSwiat; bez Niej tez w inny
sposéb ludzie otrzymywaliby *aske od Boga.

Wewnetrzna i catkowita zalezno$¢ Maryi od Chrystusa nie tylko
W niczym nie pomniejsza waznosci Jej roli, ale jeszcze
bardziej jg podnosi. Maryja bowiem pozostawiona sobie samej,
chociazby posiadata i wyjatkowa *aske, bytaby tylko zwyktym
narzedziem w reku Boga; z*aczona zas$ z Chrystusem jest
Niewiasta ,wybrang jako stonce”; ,Niewiastg odziang w stonce”.
Napeiniona bowiem Duchem Chrystusowym, Duchem Jego Mitosci,
dziata w porzadku nadprzyrodzonym jak stonAce, budzac i
podtrzymujgc zycie Boze w duszach ludzkich. Przez Nig i pod
Jej wptywem ta sama Mitos¢, ktdéra ma swe Zrdédto w Trdjcy



Swietej i ktéra Chrystus przyniést na $wiat, rodzi sie w
duszach ludzkich 1 przynosi owoce dla Boga.

Maryja wiec jest Matkg Mitos$ci Bozej z podwdjnego tytutu.
Najpierw dlatego, ze zrodzita Chrystusa, w ktorym Mitos¢ Boza
przejawita sie w szczegdlniejszy sposdb, a nastepnie, ze
MitoS¢ te rodzi takze w duszach wiernych. Jest to jednak jedno
macierzynstwo, gdyz ten sam Duch, za ktéorego sprawg Chrystus
narodzit sie z Maryi, ten sam tez dokonuje odrodzenia kazdego
chrzescijanina: ,Z tego samego Ducha i ten [cztowiek] jest
odrodzony, z ktérego Tamten [Chrystus] sie zrodzit”[52].

Rodzagc mito$¢ Bozg w sercach poszczegdlnych ludzi Maryja
przyczynia sie nie tylko do udoskonalenia jednostek, ale 1
catych spoteczenstw. Im wiecej bowiem jest jednostek
ozywionych Duchem mito$ci, tym doskonalsza jest spotecznosc¢.
Tam zas, gdzie prawem jest mitosé¢, tam gtdéwng troskg cztowieka
jest czynienie innym dobra. Taki cel chciat Bo6g osiagnaé, gdy
chciat dzieli¢ sie z ludzmi swojg MitoScig. Chciat bowiem, by
ludzie na Jego wzér wzajemnie sie mitowali: ,Jesli sie
mitujemy wzajemnie, uczy sSw. Jan, Bdég w nas przebywa a mitosc
Jego doskonata jest”[53].

Powyzsze zasady odnoszg sie przede wszystkim do zycia
nadprzyrodzonego. PoSrednio jednak wywierajg one swdj wptyw
takze na zycie doczesne. Ludzie bowiem ozywieni mito$cig Boga
zyjg w spoteczenstwie ludzkim na ziemi, wnoszg zatem w zycie
doczesne te wartos$ci, ktdére udoskonalajg cztowieka. Mitos¢,
wedtug sw. Pawta, przyczynia sie najpierw do usuniecia z duszy
wielu wad, ktdére to zycie czynig bardzo ucigzliwe. ,Mitos¢
cierpliwa jest, uczy sSw. Pawet, %taskawa jest; mito$¢ nie
zazdrosci, ztosSci nie wyrzadza, nie nadyma sie; zaszczytéw nie
pragnie, nie szuka swego, gniewem sie nie unosi, nie mysli
ztego, nie raduje sie z nieprawos$ci, ale weseli sie z
prawdy”[54]. Mitos¢ réwniez jest zZrodtem wielu czynéw, z
ktérych wyrastajg najpiekniejsze dzieta ludzkie.

Zrédto: o. Andrzej L. Krupa OP, ,Electa ut sol : studium



teologiczne o NajsSwietszej Maryi Pannie”, Lublin 1963 [jezyk
uwspétczesniono] .
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